Akzent: Wir sind das Publikum

Offentliche Konfessionen:

“Wir sind das Kirchenvolk”

IN OSTERREICH UND DEUTSCHLAND HABEN KATHOLIKINNEN UND KATHOLIKEN UN-

TERSCHRIFTEN FUR EIN “KIRCHENVOLKS-BEGEHREN” GESAMMELT UND ZUR ERNEUE-

RUNG IHRER KIRCHE AUFGERUFEN. |NSBESONDERE FORDERN SIE DEN AUFBAU EINER

GESCHWISTERLICHEN KIRCHE, DIE GLEICHBERECHTIGUNG DER FRAUEN, DIE AB-

SCHAFFUNG DES PFLICHTZOLIBATS FUR PRIESTER UND EINE POSITIVE BEWERTUNG DER

SEXUALITAT. SIE WERBEN FUR EINE OFFENE UND VERSOHNUNGSBEREITE KIRCHE, DIE

AUF DROHGEBARDEN VERZICHTET UND EINE HELFENDE, BEFREIENDE BOTSCHAFT

VERKUNDET. SIE VERSTEHEN SICH NICHT LANGER ALS OBJEKTE EINER NACH RIGIDEN

MORALVORSTELLUNGEN KONZIPIERTEN PASTORAL, SONDERN ALS SUBJEKTE UND

VERANTWORTUNGSTRAGER IN EINER DIALOGISCHEN UND REFORMIERBAREN GEMEIN-

SCHAFT MUNDIGER MENSCHEN.

Walter Lesch

Eine sich als modern verstehende Theologie scheut sich aus verstdndlichen Grinden vor der
Offenlegung konfessioneller Sichtweisen. Denn angesichts der erreichten dkumenischen Fort-
schritte wére es nicht besonders klug, alte Kontroversthemen erneut ins Scheinwerferlicht éffent-
licher Auseinandersetzungen zu riicken. Andererseits sind die bleibenden Differenzen gerade im
Kirchenversténdnis nicht zu leugnen, auch wenn sie as katholisches Lamentieren Uber die
driickende Last der eigenen Tradition artikuliert werden. Was einst den Anstoss zum vehementen
reformatorischen Protest gab, ist in der katholischen Kirche nach wie vor ein ungel dstes Struktur-
problem, dassich vor alem im Amtsversténdnis (vgl. zur Kritik der traditionellen Gegenliberstel-
lung von Priestern und Laien die Beitrage in Hoffmann 1987) und im rémischen Zentralismus
aussert. Die schlichte Aussage “Wir sind das Kirchenvolk” ist deshalb immer noch mehr alseine
vonder Tradition gut gedeckte Kurzformel. Esist ein Protest, ein sel bstbewusstes Aufbegehren des
Volkes gegen eine wenig reformfreudige Kirchenleitung, eine Kritik an “Hirten”, die von den
Autonomiebestrebungen innerhalb ihrer “Herde” offensichtlich wenig halten. Wer solche Bilder
gebraucht, 1&sst sich natiirlich in gewisser Weise auf die Spielregeln hierarchischen Denkens ein.
Kritisiert werden nicht die Amter, sondern die ungerechtfertigte Machtverteilung. Mit anderen
Worten: Das Kirchenvolk fuhit sich als Herde von seinen Hirten schlecht behandelt; esfihlt sich
nicht gentigend ernst genommen und mdchte verstérkt an Entscheidungen partizipieren.
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Wer so denkt, wird mit Entsetzen auf den Vorwurf reagieren, er oder sewolledieKirchedurchdie

scharfeKritik schwéachen, spalten oder gar zerstoren. Esbedarf schon einer ziemlich weitgehenden

Identifikation mit der Kirche und mit bestimmten Idealvorstellungen von der Kirche, um an die

Reformfahigkeit dieses Projekts tUberhaupt noch zu glauben. Jedenfalls halte ich die kritische

Solidaritét, die trotz aller Vorbehalte in den verschiedenen “Begehren” des Kirchenvolkes zu

spirenist, fir allesandereal ssel bstversténdlich. Wenn dieseKirchevon miindigen Christinnenund

Christen nichts wissen will und wenn sie immer weniger so etwas wie eine intellektuelle Heimat

Zu sein vermag, dann wére es doch eine ndherliegende Konseguenz, den ganzen Zirkus der ewig

gleichen ermidenden Debatten endlich hinter sich zu lassen und die eigenen Kréfte sinnvoller

einzusetzen. Das Leben ist zu kurz, um esim Kampf gegen Windmiihlen zu verbringen. Doch das

ist leichter gesagt als getan. Denn vielleicht geht es beim Anrennen gegen die vor- und anti-  Die Schwierig-
modernen Bastionen der katholischen Kirchejadoch um mehr alsnur um ein Strukturproblem, das ~ keit, Glauben
sich durch die langst tiberfallige Demokratisierung beheben liesse. Vielleicht geht esviel grund-  Meute zu leben,
sétzlicher um die Krise von Glaubenspraxis und Gottesrede unter den heutigen gesellschaftlichen Faeng;::iiteie?m
Bedingungen. Darliber wére mit unseren reformierten Freunden mit einem Blick auf ihre Kirchen-

Kampf um Ver-
strukturen ausfiihrlicher zu sprechen. anderung

ZUSCHAUERPERSPEKTIVEN UND INNENANSICHTEN

Wenn die Herdeaufbegehrt, heisst dies, dasssienicht langer dem sel bstgefélligen Treiben mancher

ihrer Hirten zuschauen mdchte. Siewill mehr sein alsnur Empfangerin von Botschaften, Belehrun-

gen, romischen Rundschreiben und dicken Katechismen. Sie will mehr sein als ein passives

Publikum. Freilich hat sichin den vergangenen Jahrzehnten in dieser Hinsicht schon viel geéndert.

Eine liturgische Feier lebt von der aktiven Beteiligung aller Anwesenden und ist keine zu

konsumierende Biihnenshow. Doch auch hier bleibt dem Kirchenvolk das Gefiihl einer argerlichen

Asymmetrie. Aus der Perspektive eines unbeteiligten Beobachters ist gerade die Teilnahme an

kultischen V eranstaltungen von einer bl ossen Zuschauerhaltung ni cht zu unterscheiden, zumal sich

die sogenannte Beteiligung oft auf Statistenrollen beschrénkt. Das Kirchenvolk wére also das

Publikum einer liturgischen Darbietung mit riicklaufigen Einschaltquoten. Und das nicht nur, weil

das Programm nicht genligend interaktiv ist. Dieskodnnte einer gewissen Bequemlichkeit ja sogar

noch entgegenkommen. Problematischer ist, dassdie “Veranstalter” nicht seltenin stimperhafter ~ Fehlende Quali-
Weise kulturelle Standards und Regeln der Kommunikation verletzen. Mit kirchenmusikalischen ~ tat der liturgi-
Darbietungen, die eine Beleidigung des Gehdrs sind. Mit einer Geringschétzung visueller Aus- SCher"_ Darbietun-
drucksformen. Mit Predigten, deren Niveau kein gutesL icht auf dietheol ogi schen Fakultéten wirft, i'jnm Izzz;::ggr;
an denen die Redner ihre akademischen Abschliisse erworben haben. Inkompetente Profis, von

deren seelsorglichem Rat nicht viel zu erwarten ist.

Gegen solche Beobachtungen wird in der Regel eingewandt, dass es sich um eine typische
Zuschauerperspektive mit arroganten Anmassungen handele. Wer so drastisch auf Distanz gehe,

habe schon jedes Recht auf Kritik verwirkt. Doch diese Vertei digungsstrategie wird auf die Dauer

kaum erfolgreich sein. Wer sich nicht stdndig um die “Qualitét” des eigenen Angebots bemiiht,

sollte mit Publikumsbeschimpfungen vorsichtig sein. Der Heilige Geist bietet keine automatische

Frischegarantiefir kirchliche* Produkte” . Die" Begehren” deskatholischenKirchenvolks, konkret  christinnen brau-
die Referenden in Osterreich, in Deutschland (vgl. fir diese beiden Lander die Beitrdge im  chen keine Hir-
Sammelband“Wir sindKirche” 1995) undinden USA, zeugen nun aber geradevonder Frischeund ~ ten, um ihre
Attraktivitat christlicher Praxis, die an der Basis und an den Randern der bestehenden Strukturen ;'fe”nl:elfbp;:)zs_
Gestalt annimmt und nicht mehr auf das Einversténdnis “von oben” warten will. Eine solche zupassen
Freiheit der Christenmenschen ist durch keine noch so machtvolle Institution zu bremsen.

Etwas anders steht es um die Freiheit jener kritischen Christinnen und Christen, die nicht nur fir

ihre Uberzeugungen, sondern auch um ihre berufliche Existenz in der Kirche kdmpfen. Wer
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finanziell von Wohlwollen einer religiésen Gemeinschaft unabhéngig ist, wird sich zwar Uber
manchen autoritéren Unsinn &rgern, kann aber letztlich doch gelassen seinen eigenen Weg gehen
oder auch gemeinsam mit anderen nach neuen Formen des Christseins suchen. Die Protestbewe-
gung innerhalb der katholischen Kirche wird jedoch zu einem betrachtlichen Teil von Menschen
getragen, die unmittelbar unter einem System leiden, von dem sie sich beruflich und existentiell
etwas anderes versprochen hatten: Priester, die nicht mehr zu der Verpflichtung auf die z6libatére
L ebensform stehen kénnen; hochqualifizierte Laientheologinnen und -theologen, die trotz (oder
wegen?) ihrer Kompetenz auf Ablehnung oder Misstrauen stossen; Frauen, denen immer wieder
mitgeteilt wird, dass ihnen der Zugang zu wichtigen Amtern versperrt bleibt. “ Aber diese Leute
haben doch keinen Grund zum Jammern”, wird unser fiktiver neutraler Beobachter einwenden.
“Schliesslich wussten sie von Anfang an, worauf sie sich einlassen. Dasist in der Berufswelt auch
sonst so.”

Doch damit lassen sich die Protestierenden nicht mehr abspeisen. Sie wollen, dass sich endlich
etwas éndert. Deshalb gleicht die katholische Kirche zur Zeit einem brodelnden Kessel mit viel
angestauter Wut. Die Alternativen wéren Stillhalten oder lautloser Auszug, zwei Wege, die
inzwischen auch schon viele gewahlt haben. Spektakuldrer als die Resignation ist freilich die
Aufbruchstimmung an der Basis, die das I nteresse der Medien findet. Normalerweise ist es nicht
von besonderem Reiz, Uber kirchliche Themen firr ein grosses Publikum zu berichten. Die
katholischeKirchemachtein den vergangenen Jahren eher durch abstruse Negativschlagzeilenvon
sich reden: Anlasslich der Ernennung reaktionérer Bischtfe, der Massregelung progressiver
Theologen, Affaren um sexuellen Missbrauch ...

Diozese PARTENIA: KIRCHENVOLK IN DER WUSTE

Im Januar 1995 enthob Rom Jacques Gaillot, den Bischof von Evreux, seines Amtes. Genauer
gesagt: Gaillot wurde zum Bischof eines nicht mehr existierenden Bistumsin Nordafrikaernannt.
Eine besonders originelle Geste von uniiberbietbarer Komik! Der weltweite Protest gegen diese
autoritdre Massnahme gegen eine prominenten Hoffnungstrager einer offenen und basisnahen
Kirche beschéftigte die Medien wahrend mehrerer Monate. Ob man in Rom ernsthaft geglaubt
hatte, sich auf diesem Weg eines|&stigen Kollegen zu entl edi gen —eines M annes, dem nicht zul etzt
sein unbefangener Umgang mit den Medien zum Vorwurf gemacht wurde?

Es gehort zur Ironie der Kirchengeschichte, fur die kirchenrechtliche Einbindung der nicht in
“normalen” Ortskirchen arbeitenden Bischdfe virtuelle Didzesen zu erfinden. Eine bessereterrito-
riale Umschreibung seines neuen Aufgabenbereichs hétte Jacques Gaillot sich kaum wiinschen
kénnen. Denn was lag ndher, al's die humorlosen Rémer beim Wort zu nehmen und mit Elanindie
pastorale Arbeit in der Wiistenditzese Partenia, “in partibus infedilium” (in den Gebieten der
Unglaubigen, wie es im Kirchenlatein so schon heisst) einzusteigen? Der (Hirten)Brief an das
Kirchenvolk in der Wiste liess nicht lange auf sich warten. “Liebe Freunde in Partenia, ich weiss
nicht, ob Euch das érgert, dass viele Leute Euch am Anfang gar nicht ernst nahmen. Sie sind nicht
schuld daran. Denn Euer Name tont wirklich nach einem Hollywood-Schinken tber die Antike,
nach einem rémischen Siegeszug, und 1995 begegnen uns nur selten rémische Offiziere. (...)
Ehrlich, ich selber wére nicht auf Partenia gekommen. Zu meinen Gunsten kann ich allerdings
anfihren, dassich dieWahl hatte” (Gaillot 1995: 7 und 11). “ Gaillot Iehnte nédmlich den Vorschlag
ab, freiwillig zu demissionieren und als “ ehrenamtlicher Bischof” in Evreux oder als “ Spezial-
bischof” sonst irgendwo in Frankreich zu bleiben. Mit der Disziplinarmassnahme der “Verlegung”
in eine fiktive Diozese erwiesen die romischen Wirdentrager ihrem ungeliebten Amtsbruder
ungewollt den grosseren Dienst. “lhr seid fir mich keine Scheindidzese, auch keine verlorene
Didzese, noch weniger eine Didzese, diewieder erobert werden miisste. | hr seid gar keine Ditzese;
flr mich, Freundein Partenia, seid | hr die Welt —wo | hr Euch auch aufhaltet, in einemislamischen
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Gebiet oder sonstwo, in den Gefangnissen oder in den Salons, vor meiner Haustire oder Tausende
von Kilometern entfernt. Das ist eine Welt, wie ich sie mag: mit einer grossen Weite, ohne
Hindernisse und Schranken, eine Welt fir den Menschen und fir die Frohe Botschaft. In dieser
Weiseversteheich Euch: Ihr seid Giberall und nirgends. Und in dieser Sichtweise kommeich heute
auf Euch zu” (Gaillot 1995: 10f).

Seit einiger Zeit ist die Didzese Partenia Ubrigens auch auf Internet erreichbar. Sie steht fur eine
Kirche, diesich nach Gaillotsausdriicklichem Wunsch nicht in krasser Opposition zur “ offiziellen”
Kirchebefindet, dieaber etwasvon der Freiheit und Weite des Evangeliumsdeutlich macht, dasauf
schitzende Mauern, angstliche Besitzstandswahrung und zentralistische Verwaltung sehr gut
verzichten kann. Gaillot ist wegen seiner unkonventionellen Aktionen nicht nur von seinen
erbitterten Gegnern kritisiert worden. Auch aufgeschl ossenere Zeitgenossen hielten ihn firr einen
Traumtanzer, der sich naiv flr Ziele instrumentalisieren lasse, die er gar nicht richtig beurteilen
kénne. Sein beharrliches Eintreten fir Marginalisierte war nicht nur kirchlichen Kreisen suspekt.
Eswar undist ganz einfach ein Engagement, das stort, dasverunsichert, das zu Reaktionen zwingt.
Nicht alle werden dieser Art, die Radikalitdt des Evangeliums zu |eben, widerspruchslos folgen.
Und es wére auch kaum in Gaillots Interesse, wollte man ihn zu einem Helden stilisieren. Aber
gegen die Absichten derer, dieihn auf ein Abstellgleis bringen wollten, eréffnet die Logik seines
Kirchenkonfliktes die Moglichkeit einer neuen und dennoch traditionsverbundenen Ortsbestim-
mung fur das Kirchenvolk: Partenia, Exodusgemeinde in der Wiste.

THEOLOGISCHE RUCKBLENDE: EKKLESIOLOGISCHE SUPERKODES

Mit konkreten historischen Verankerungen hatte die dogmatische Lehre von der Kirche, die
Ekklesiologie, immer ihre M ilhe. Solange Kirche primér als ein Uiberzeitliches Phénomen gesehen
wird, muss jedes Bemiihen um religionssoziol ogische Tiefenschérfe (vgl. Kaufmann 1979) |&stig
sein, weil es am Glanz idealisierter und spirituell Gberhdhter Kirchenbilder kratzt. An die Stelle
soziologischer Analysen setzt die Dogmatik traditionelle Formeln und Bilder und spricht von der
Kirche beispielsweise als “ Gemeinschaft der Glaubigen”, als“ Sakrament”, als“Leib Christi”, as
“Volk Gottes”. Dassind K odierungen, dieauf einer reichen Uberlieferung beruhenundin dusserster
Verknappung zentrale Gehalte des kirchlichen Selbstverstdndnisses zum Ausdruck bringen. Sie
transporti eren biblische M etaphern, bekenntni shafte K urzformel n, spirituell el dealeund M assstébe,
an denen sich kirchliche Praxis messen lassen muss. Insofern sind sie keineswegs nur Festschrei-
bungen eines| st-Zustandes, sondern kritische Denkbilder, deren Sprengkraft sich oft erstim Laufe
der Geschichte erweist (vgl. Ven 1995, bes. Kap. 11; Werbick 1994; Kehl 1996).

Ein solcher wirkungsmachtiger Kode ist die Redeweise von der Kirche als“Volk Gottes’, wobei
unterschiedliche Konnotationen mitschwingen. Kein Wunder bei einer so vieldeutigen und
missverstandlichen Vokabel wie “Volk”! “Volk Gottes’ im biblischen Sinn verweist auf die
judischenWurzelndes* Kirchenvolkes’, dassichin K ontinuitét zudemV ol k versteht, mit dem Gott
seinen Bund schloss, um damit eine besonders intensive Zuwendung und Verpflichtung zu
bekunden. Der Volksgedanke hat also eine integrierende Funktion, mit der zugleich eine privile-
gierte“ingroup” von der “outgroup” der Nicht-Mitglieder unterschieden wird. Die Mitgliedschaft
beruht nicht auf ethnischen oder sprachlichen Merkmalen, sondern auf der Erwahlung durch Jahwe
und der Anerkennung seiner Gebote. In diesem Sinn ist die Formel auch neutestamentlich
weitergefihrt worden, um die gemeinschaftsstiftende Kraft der befreienden Botschaft des Prophe-
ten Jesus von Nazareth zu markieren.

Die Revitalisierung der “Volk Gottes’-Formel durch das Zweite Vatikanische Konzil (in den
Anfangskapiteln der Konstitution “Lumen gentium”) ist bis heute ein grosses, in weiten Teilen
uneingel stes Programm beblieben, das die besondere Wiirde aller Mitglieder in einer Gemein-
schaft von Freien und Gleichen unterstreicht. Unabhangig von Geschlecht, Hautfarbe, Sprache,
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sozialem Statusund allen weiteren Merkmal en, dieimmer noch dazu missbraucht werden, Mauern
zwischen Menschen aufzurichten und Hierarchien zu begriinden.

HISTORISCH-S0ZIOLOGISCHE VERGEWISSERUNGEN

Bei aler Sympathie fur das Ideal eines Gottesvolkes verwenden wir den Begriff “Volk” nach den
grausamen vélkischen Perversionen unseres Jahrhunderts nicht ohne Befangenheit (vgl. zur
begriffsgeschichtlichen Rekonstruktion: Hoffmann 1991). Selbstversténdlich wird sich ein selbst-
kritisches Kirchenvolk entschieden davon abgrenzen und erklaren, dass es sich auf ein aufklére-
risch-demokrati sches V ersténdnisvon V olkssouveranitét beziehe, etwaindem Sinn, in demin der
Schweiz mit den Moglichkeiten direkter Demokratievom “Volk” geredet wird. In Deutschland ist
hingegen das Gespenst der national en oder nationali stischen Zuspitzungimmer noch nicht gebannt.
Der Wandel der Protestrufe bei den Demonstrationen in der ehemaligen DDR vor der Auflésung
des Staates zeigt sehr eindrucksvoll das Spektrum der politischen Programme: Von der
selbstbewussten Parole “Wir sind das Volk” bis zur Beschworung “Wir sind ein Volk”.

Das theologische Konzept vom “Volk Gottes’ ist eindeutig transnational ausgerichtet: Als
Gemeinschaft von Menschen aus allen Nationen. Dennoch bleibt auch hier das Paradox einer
Definition von Zugehorigkeit, die mit anderen Zugehorigkeitenin Konflikt gerét und Universalitét
nur durch die Bindung an partikulare V orgaben erreichen kann. Gegen den Rickfall in nationale
| dentifikationenist selbst das christliche Weltburgertum nicht sicher. Man denke nur an dierelativ
progressiven Standpunkte der Kirchenleitung in Fragen der Einwanderungs- und Asylpolitik.
Wollteman sichin diesem Bereich auf die StimmedesKirchenvolkesverlassen, wiirdevermutlich
eine restriktivere Haltung gefordert.

KONTEXTE

In der polyzentrischen Weltkirche haben wir zum Gliick immer mehr Gesplr fir die vielfaltigen
Kontextualisierungen von Kirche gewonnen. Das gilt hinsichtlich des V ersténdnisses vom “Volk
Gottes” als der “Kirche der Armen” ganz besonders fir die Lernprozesse, die bei uns durch den
Erfahrungshintergrund von Christinnenund Christenin L ateinamerikaangestossenwurden (Estrada
1996). Hier wird der soziale Aspekt einer Basiskirche betont, die mit den “kleinen Leuten” des
Volkes solidarisch ist und die Religion des Volkes, mit akademischer Distanz manchmal mit
kritischem Unterton als “Volksreligiositét” bezeichnet, respektiert.

Im Vergleich dazu sind die reichen européischen V olkskirchen durch die Auflésung traditioneller
Formen und durch einen Individualisierungsstrend gekennzeichnet, der oft als Solidaritéts-
hindernisanden Pranger gestellt wird. Ichméchtejedochvor einer zu einfachen Sichtwei sewarnen,
die im Individualismus die Wurzel aller Ubel sieht. Denn die gesellschaftlichen Prozesse der
Modernisierung und Flexibilisierung haben so komplexe Biographien hervorgebracht, dass mit
einem moralisierenden Solidaritatspathos nur wenig auszurichten ist. Solidarisches Handeln wird
janicht zugunsten beliebiger Optionen abgelehnt (vgl. Gross 1994), sondern findet unter anderen,
komplizierteren Bedingungen statt als friher (vgl. Beck u.a. 1995). Wer sein eigenes Leben mit
allenKrisen, Briichen und Gestaltungsaufgaben in die Hand nimmt, ist noch langekein Feind eines
Engagements fr lokale und weltweite soziale Belange. Aber er oder sie wird kaum geneigt sein,
sich bei einem solchen Engagement, zum Beispiel in Dritte-Welt-Gruppen, von Vertretern einer
repressiven Doktrin bevormunden zu lassen (vgl. Nuscheler u.a. 1995). Wer die typischen
Krisenphéanomene moderner Lebenséufe — Scheidung, Wiederverheiratung, Experimente mit
neuen Lebensformen usw. — nicht mit Wohlwollen begleitet, sondern durch unbarmherzige
Prinzipienreiterel verurteilt, verspielt jeden moralischen Kredit als Ratgeberin in eben diesen
individuell und gesellschaftlich bedeutsamen Handlungsfeldern.
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CHRISTLICHE MORAL zZWISCHEN GEMEINSCHAFTSBEZUG UND UNIVERSALISMUS

Unter den gegebenen Bedingungen scheint esfir einen personlichen L ebensentwurf kohérenter zu
sein, einuniversalistischesEthosindividuel | zuleben zu versuchen und sichnicht vorbehal tloseiner
religiésen Gruppenmoral zu verschreiben. Andererseits ist der Gemeinschaftsbezug fir jede
christliche Praxis konstitutiv. Ob es beim klassischen Pfarreimodell bleiben muss, ist eine andere
Frage. Zwischen dem Einzelkémpferdasein, der Sehnsucht nach Nestwarme in Kleingruppen von
Gleichgesinnten und der unerreichbaren Fiktion grosser Gemeinschaften (Fuchs 1992) er6ffnet
sich ein Spannungsfeld, Uber das in den vergangenen Jahren auch sozial philosophisch verstérkt
nachgedacht wurde (vgl. Lesch 1995b). In Abgrenzung zu rein formalen Begriindungsdiskursen
werden die sittlichen Gehalte konkreter Lebenswelten neu gewichtet, ohne damit die Idee einer
unparteilichen Verfahrensgerechtigkeit aufzugeben.

Der katholischen Kirche kénnte es nicht schaden, derartige Uberlegungen zumindest in den
Versuch einer sanften Modernisierung einzubeziehen (Gabriel 1994). Denneskannjanicht einfach
darum gehen, um jeden Preis bessere “ Einschaltquoten” fir ein museal werdendes Programm zu
erreichen. Dies geschieht Ubrigens bisher nur selten unter Rickgriff auf das Kirchenvolk; im
Fernsehen, ob in “Sternstunden” oder Unterhaltungsserien, lasst sich die Kirche lieber durch
uniformiertes Amtspersonal représentieren. Ganz éhnlich ist auch die Optik vieler popul&rer
Kinofilme. Die Rolle eines “normalen” Mitglieds im Kirchenvolk ist aber anspruchsvoller (und
wahrscheinlich deswegen durch simple M edienstrategien schwer darstellbar): Sieist gekennzeich-
net durch einen Pluralismusder Zugehorigkeiten. Wer sich as Christ bekennt, hort deswegen nicht
auf, in Lebenszusammenhangen zu existieren, die mit kirchlichen Lehrmeinungen wenig zu tun
haben. Fir die Eindeuti gkeitsfetischisten von rechts und links mag dieser Mut zur Ambivalenz ein
Argernis sein. Aber er gehort untrennbar zu einer fundamentalen Demokratisierung christlicher
Lebensvollziige und zur Inkulturation des Christentums in der Moderne. Vidleicht ist ja das
Partenia-Modell - komplementér zur klassischen Ortskirchenstruktur - ein heute mdglicher Weg,
als Mitglied des “Volkes Gottes’ zugleich eigenverantwortlich und im Bemiihen um universale
Solidaritét zu leben.
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